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ABSTRACT 

This study examines religious apathy and materialism as major obstacles to 

personality development in Pakistani society and explores their solutions through the 

Prophetic ( صلى الله عليه وسلم) educational methodology. It argues that declining religious commitment 

reflects a deeper intellectual and ideological crisis shaped by secular influences, weak 

religious knowledge, and Westernized cultural values, resulting in moral confusion and 

weakened spiritual identity. The study also identifies materialism as a key factor 

contributing to ethical decline, social imbalance, and diminished compassion, justice, 

and social responsibility. Drawing on Islamic teachings and contemporary perspectives, 

it presents the Prophetic ( صلى الله عليه وسلم) model of education as a comprehensive framework based 

on faith, moral discipline, contentment, perseverance, and altruism. The lives of the 

Companions, particularly Musʿab ibn ʿUmayr (RA) and the Rightly Guided Caliphs, 

are highlighted as practical examples of character development. The study concludes 

that restoring religion as the foundation of intellectual and moral life is essential for 

developing balanced personalities capable of addressing contemporary ideological 

challenges. 
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ب کا معنیٰ و مفہوم 
 
 مذہ

سے   اس  ہے۔  مکاں  ظرفِ  اسم  سے  مصدر   " "ذھبب جو  ہے  لفظ  کا  زببان  عربی  پر  طور  بنیادی   " ب
 
"مذہ لفظ 

ا   ب  ب کے لغوی معنی "چلنے 
 
ا "چلنا" ہیں ۔ مذہ ب  ا" 

َ

ا ہے، جس کے معنی "جاب

ت
َ

ب
ب " )مضارع( 

ُ
َبب
ھ
ْ
ذ

َ

َ
اور "ي  " )ماضی( 

َ
بب َ
"ذَھ

اور لے جانے  کے معنیٰ  ب ا "گزرگاہ" کے ہیں ۔چلنے جانے   رآن میں  جانے کی جگہ" 

ت

ق کا لفظ   ذھبب  اس    8  میں   مرتبہ، جبکہ 

راکیب  

ت

رآن میں    37مصدر سے مختلف ت

ت

ا" )دھات( بھی ہے، جو ق

َ

مختلف مقامات پر    8مرتبہ آئی ہیں۔اس کا ای  معنی "سوب

 ( 1۔ ) آب ا ہے 

ا ہے  

ت

قذذ( ہے جس کی طرف کوئی جاب

ت

معت
ل

" سے مراد وہ عقیدہ )ا ذھبب

َ

مذ
ل

اج العروس کے مطابق "ا

ت

 ب
ِ
 صاحب

ُ هُُُ:الْمَذْهَب  يْ لَِ ُإ ُالَّذِيُي ذْهَب  عْتَقَد  م  لْ  ( 2)   اَ

ا ہے۔ " 

ت

ا ہے ب ا جسے اختیار کرب

ت

ان جاب

َ

ب سے مراد وہ عقیدہ ہے جس کی طرف ان
 
 "مذہ

اپنی   وہ  پر  بنیاد  کی  انتخاب ہے جس  وہ  کا  انی شعور 

َ

ان یہ  کو کہتے ہیں۔  ب ا "سمت"  "راستے"  ب 
 
اعتبار سے مذہ لغوی 

ا ہے۔ یہی  

ت

" بن جاب ب
 
ان کسی عقیدے کو ذہنی طور پر قبول کر لیتا ہے، تو وہ اس کا "مذہ

َ

ب ان
ب
ا ہے۔ ح

ت

فکری سمت متعین کرب

زندگی کے عملی پہلوؤں پر  انی 

َ

ان ب 
ب

اختیار کر  لغوی معنی ح راہ" کی شکل 
 
اہ

 

ا "ش ب   حیات 
ِ
یہ ای  مکمل نظام تو  لاگو ہوتے ہیں،   

حیات"   راہِ 
 
اہ

 

"ش جسے  ہے  گزرگاہ  ایسی  ای   ب 
 
مذہ پر  طور  ہے۔اصطلاحی  واضح  میں  اصطلاحی تعریف  کہ  جیسا  ہیں،  لیتے 

 (Lifeline )    ِرہا ہے، اس لیے مقصد انی فکر میں اختلاف 

َ

ان ۔ چونکہ  راستہ  کا  ا ہے، یعنی زندگی گزارنے 

ت

کیا جاب سے تعبیر 

( بھی مختلف رہے ہیں   ب
 
 پہنچنے کے راستے )مذاہ

ت

 ( 3۔) زندگی ی

ا  

ت

جاب  لے 

ت

کی منزلِ مقصود ی اس  کو  ان 

َ

ان جو  راستہ ہے  ای  متحرک  ای  خشک عقیدہ نہیں بلکہ  ب محض 
 
مذہ

ان کا فکری زاویہ الگ ہے، اس  

َ

ر ان
 
انی زندگی کو ای  نظم عطا کرتی ہے۔ چونکہ ہ

َ

ہے۔ یہ وہ "گزرگاہ" ہے جو بکھری ہوئی ان

اور فکر  اس سماجی  راہیں بھی مختلف رہی ہیں۔ 
 
اہ

 

ب کو ای  "متحد  لیے یہ ش
 
ی تنوع کو سمجھنے کے لیے ایمائل ڈرکھائم نے مذہ

 نظام" کے طور پر دیکھا ہے۔ 

 مغربی مفکرین کی تعریفیں:

رادری   تب اخلاقی  ای   کو  والوں  ای  متحد نظام ہے جو اپنے ماننے  کا  اعمال  و  ب مقدس چیزوں سے متعلق عقائد 
 
مذہ

ا ہے  

ت

 ۔ جیسے کہ اس کا کہنا ہے: )چرچ( میں منسلک کرب

"A religion is a unified system of beliefs and practices related to sacred 

things, that is to say, things set apart and surrounded by prohibitions - belief 



 مجل  ششماہی علمی و تحقیقی-العرفان - 18 - ء 2026 جون -ری جنو

 

 

and practices that unite its adherents in a single moral community called a 

church."  (4) 

وہ چیزیں جو الگ تھلگ رکھی گئی   کا ای  ایسا متحد نظام ہے، یعنی  اور اعمال  ب مقدس چیزوں سے متعلق عقائد 
 
مذہ

رادری میں متحد کرتے ہیں   ہوں اور جن کے گرد ب ابندب اں ہوں۔وہ عقائد اور اعمال جو اپنے ماننے والوں کو ای  واحد اخلاقی تب

ا ہے۔ 

ت

 "جسے چرچ )کلیسا( کہا جاب

کا   ب 
 
ردی  مذہ

َ
َ

رار دیتا ہے۔ اس کے ت

ت

ب کو صرف انفرادی راستہ نہیں بلکہ ای  "اجتماعی قوت" ق
 
ڈرکھائم مذہ

انوں کو "مقدس 

َ

میں تمیز سکھا کر انہیں ای    (Profane) "اور "غیر مقدس  (Sacred) "کمال یہ ہے کہ وہ ان

رادری میں جوڑ دیتا ہے۔    اخلاقی تب

 دین کا معنی و مفہوم

رآن حکیم کی ای  جامع اصطلاح ہے جو اسلام کے لیے استعمال  

ت

لفظ "دین" عربی زببان کا لفظ ہے اور خاص طور پر ق

ہوتی ہے  

۔ 

ری جامعیت  

 

اور غلبہ و تسلط  کے ہیں۔یہ لفظ اپنے اندر تب ا بدلہ، حساب، حکم، فیصلہ  ب  لغوی طور پر دین کے معانی صلہ 

اد بباری تعالیٰ ہے: 

 

رآن ب اک میں ارش

ت

ا ہے۔ق

ت

 رکھ

ينُِ ُيَوْمُِالدِّ   مَالكِِ

  

 (5 ) 

را کا مالک ہے" 

َ

ب
 "اللہ روزِ ج

رآنِ حکیم نے  

ت

ی لفظ ہے جس کے لغوی معنی صلہ، بدلہ اور تسلط کے ہیں۔ ق

ت

بہت ج
ل

عربی زببان میں "دین" ای  کثیر ا

ر  
 
ب کائنات کا حقیقی حاکم ہ

ب
 ہے ح

ت
ت

اسے ای  جامع اصطلاح کے طور پر استعمال کیا ہے۔ یہاں "یوم الدین" سے مراد وہ وق

ان اس کے  عمل کا پورا پورا بدلہ دے گا۔ یہیں سے دین کا وہ تص 

َ

ا ہے جہاں اقتدارِ اعلیٰ صرف اللہ کے ب اس ہے اور ان

ت

ر ابھرب

ا ہے۔چن 

ت

ذ واضح ہو جاب ري 

َ

را و سزا کا یہ پہلو شرعی اصطلاح میں م

َ

ب
م الوسی ط میں نچ سامنے جوابدہ ہے۔ ج

ب
ج
مع
ل

   : ہے     ا

ُُاسمُمنُاسماءُالله،ُالقاضىُالحاكمُوُالمجازيُبالخيرُوالشُُُ:الديانُ ُ (6 ) 

را دینے والا۔ 

َ

ب
 بدلہ دینے والا: اللہ کے اسماء میں سے ای  اسم، قاضی، حاکم اور خیر و شر کی ج

را و سزا کا ای  خودکار نظام ہے۔ لغتِ عرب میں "الدب ان"  

َ

ب
شرعی اصطلاح میں دین محض ای  عقیدہ نہیں بلکہ ج

ب ہم کسی طرزِ عمل کو "دین"  
ب

اور قاضی ہے۔ ح  ہے کہ وہی حاکمِ مطلق 

ت

ببات کی علام ام ہے، جو اس 

َ

ب اللہ تعالیٰ کا صفاتی 

ا ہے کہ اس راستے  

ت

را کے  کہتے ہیں، تو اس کا مطلب یہ ہوب

َ

ب
اور ج رآمد ہوگا۔ اسی حاکمیت  کا ای  مخصوص نتیجہ )بدلہ( تب پر چلنے 
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ابوالاعلیٰ مودودی نے دین کے چار بنیادی پہلو بیان کیے   تصر کو سید مودودی نے چار بنیادی ستونوں میں تقسیم کیا ہے۔سید 

 ہیں 

رمانروائی۔ 

َ

اہی اور ق

 

 عزت و سلطنت: اللہ کی ببادش

ا  

َ

ان کا شعوری طور پر اللہ کے حکم کے آگے سرِ تسلیم خم کرب

َ

 و بندگی: ان

ت

 اطاع

 قاعدہ و ضابطہ: وہ طریقہ جس کی ب ابندی کی جائے ۔ 

ا 

َ

 اعمال کے مطابق فیصلہ ہوب

ت

را: روزِ قیام

َ

ب
 ( 7)   حساب و ج

ب ا نظام    

ت

ردی  دین ای  ایسی رب اس

َ
َ

سید مودودی کی یہ تقسیم دین کے عملی ڈھانچے کو واضح کرتی ہے۔ ان کے ت

ر  

َ

آج اور اس بندگی کے لیے ای  ضابطہ )قانون( موجود ہو جس پر  ان کی ہو، 

َ

ان کا ہو، بندگی  اللہ  اقتدار )سلطنت(  ہے جہاں 

 کرتی ہے 

ت

ب
اب

 

را و سزا )حساب( ملے۔ یہ جامعیت ب

َ

ب
ر گوشے پر محیط ہے۔ اسی جامعیت کی بنا پر  کار ج

 
انی زندگی کے ہ

َ

 کہ دین ان

ب کے درمیان ای  واضح لکیر کھینچی جا سکتی ہے، جیسا کہ اگلی بحث میں مذکور ہے۔ 
 
 دین اور مذہ

رق 

َ

ب اور دین میں ق
 
 مذہ

ا ۔  

ت

راہم نہیں کرب

َ

راز اور مکمل رہنمائی ق

َ

و ق ب زندگی گزارنے کا ای  راستہ ہے، لیکن یہ زندگی کے تمام نشیب 
 
مذہ

پیدا   کی تشریحات سے  اسکالرز  جو  ہیں  راستے  وہ  ب 
 
مذاہ ڈالتا ہے۔  روشنی  پر  عی ااتی پہلوؤں 

یبت 
لط
ا مابعد  اور  روحانی  یہ صرف 

مو  امکان  کا  خامی  انی 

َ

ان ان میں  اس لیے  رئیات سے  ہوئے، 

َ

ب
ج زندگی کے  جو  دستورِ حیات ہے  ای  مکمل  ہذذین 

بک ی ب
ج
جود ہے 

  

 
ب
ا ہے۔ دین کا خالق اللہ تعالیٰ ہے، اس لیے اس میں کوئی نقص نہیں ۔ پروفیسر ایم اے ب

ت

راہم کرب

َ

 ق

ت

 
 جامع ہداب

ت

کلیات ی

رق بیان کرتے ہوئے کہتے ہیں : 

َ

ب کا ق
 
 دین اور مذہ

اور دین وہ نعمتِ عظمیٰ تھی جو  " ا گیا، اسلام ہی تھا  رماب 

َ

ق دنیا میں مبعوث  اس  آدم علیہ السلام کو  ب 
ب

اوّل ح روزِ  دین 

دین میں   جو  راستے ہیں  وہ  ب 
 
مذاہ ب کہ 

ب
 پہنچاب ا۔ ح

ت

ان ی

َ

ان نوع  ذریعے بنی  اپنے خاص بندوں کے  اللہ تعالیٰ عزوجل نے 

نکہ دینِ اسلام کا خالق اللہ تعالیٰ عزوجل کی ذاتِ مبارکہ ہے، اس لیے اُس میں  مختلف اسکالرز نے تشریح کر کے پیدا کیے۔ چو 

انی سوچ دخیل ہے اس لیے خامیوں کے امکان  

َ

ب میں چونکہ ان
 
 کوئی جھول ہے اور نہ ہوگا۔ البتہ مذہ

ت

ر ی

َ

روزِ اوّل سے آج

 ( 8)   کو کسی طور پر رد نہیں کیا جاسکتا" 

ی  

ٰہ ل

ا ای   )اسلام(  دین  اہم ہے۔   

ت

 
جو علمِ کلام میں نہاب ا ہے 

ت

آب رق سامنے 

َ

ق ری 
 
وہ جوہ کا  ب 

 
اور مذہ دین  یہاں 

انی افکار، تجرببات اور تشریحات کے بطن سے  

َ

ب اکثر ان
 
ازل ہوئی، جبکہ مذاہ

َ

نعمت ہے جو روزِ اول سے مکمل اور بے عیب ب

 کی یہ تشریح واضح کرتی  

 
ب
ہے،   (Global System) "ہے کہ دین ای  "مکمل دستور جنم لیتے ہیں۔ پروفیسر ب
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کا   اس  ب 
 
اور مذہ " ہے 

ُ

ا ہے۔ دین "کُ

ت

جاب رہ  روحانی پہلو بن کر  ب ا محض  راستہ  ای  محدود  اندر موجود  اس کے  ب 
 
جبکہ مذہ

ب نہیں۔ 
 
رو" ہے ۔ اسلام ای  دین ہے، محض مذہ

َ

ب
 ای  "ج

ِ نبوی صلى الله عليه وسلم کی روشنی

 

 
  میں  حدب

ت

 
ب ر

َ

 کردار سازی   کی مرک

ری رسومات کی ادائیگی نہیں، بلکہ ای  ایسی متوازن اور ب اکیزہ شخصیت کی  
 
اسلامی تعلیمات کا بنیادی مقصد محض ظاہ

انی شخصیت کی اصل خوبصورتی اس کے نسب،  

َ

ان اور مخلوق کے لیے سراب ا رحمت ہو۔  تعمیر ہے جو خالق کے سامنے سرنگوں 

 میں نہیں، بلکہ اس کے "خلق"  

ت

 
ری وجاہ

 
ا ظاہ ب  را مقصد ہی اخلاقِ  مال 

 

میں پوشیدہ ہے۔ رسول اللہ صلى الله عليه وسلم کی بعثت کا ای  تب

  ِ ر زت  ا ہے۔ 

ت

کا تعین کرب ایمان کے درجے  ان کے 

َ

ان وہ پیمانہ ہے جو  اخلاق  حسنہ کی تکمیل تھا۔ تعمیرِ شخصیت کے اس عمل میں 

ان کی داخلی اصل 

َ

ِ مبارکہ ای  ایسے ہی اخلاقی تسلسل کو بیان کرتی ہیں، جو ان

 

 
ح سے شروع ہو کر ابدی کامیابی کی  نظر احادب

اد نبوی صلى الله عليه وسلم ہے: 

 

ا ہے۔ جیسا کہ ارش

ت

 جاب

ت

 ی

ت
َ

   ضماب

قًاُ ل  ُأحَْسَنَک مُْخ  مْ كِ  ُمِنُْأَخْيرَ نَِّ ُإ مَ ُوَسَلَّ ہِ يْ ُعَلَ َّیُالله  ُاللهُِصَل ول  قَالَُرَس 
  

   
 (9 ) 

ا کہ تم میں سے بہترین وہ شخص ہے جو کہ عادت کے اعتبار سے اچھا ہو۔"  رماب 

َ

 "رسول اللہ صلى الله عليه وسلم نے ق

 واضح کرتی ہے کہ  

 

 
ری عبادات کے ساتھ ساتھ بباطنی اصلح کو بنیادی اہمیت حاصل ہے۔ یہ حدب

 
اسلام میں ظاہ

ان اپنے اخلاق کو سنوار  

َ

ب ان
ب

 نہیں، بلکہ اس کا اخلاق ہے۔ ح

ت

ا دول ب  مومن کے "بہترین" ہونے کا معیار اس کا بلند مرتبہ 

ا ہے 

ت

رت میں  لیتا ہے، تو وہ معاشرے کے لیے نفع بخش بن جاب

َ

۔ یہی حسنِ اخلاق صرف دنیاوی تعریف کا ذریعہ نہیں، بلکہ آج

 میں اس کے وزن کا ذکر ہے: 

 

 
 بھی ہے، جیسا کہ اگلی حدب

ت
َ

 کامیابی کی ضماب

ل قُِ نُْح سْنُِالْخ  مِيزَانُِمِ یُِالْ ُف ُأَثْقَل  ءٍ نُْشَىْ  ( 10)   مَاُمِ

ادہ بھاری چیز کوئی نہیں۔"   "میزانِ عمل میں حسنِ اخلاق سے زب 

ا گیا، تو یہاں اس کی "وزنی قدر" بیان کی گئی ہے۔   دب  رار 

ت

 ق

ت

ان" کی علام

َ

ان  میں اخلاق کو "بہترین 

 

 
پہلی حدب

ا ہے کہ  

ت

ہوب اس سے معلوم  ہوگا۔  وزنی  زب ادہ  پلڑا سب سے  کا  اخلاق  اچھے  تو  اعمال تولے جائیں گے،  ب 
ب

دن ح  کے 

ت

قیام

اور نیکی کی پہچان کیا ہے؟  اخلاق محض ای  سماجی رویہ نہیں بلکہ ای  عظیم عبادت   ا ہے کہ اخلاق 

ت

ہے۔ اب سوال یہ پیدا ہوب

رماتے ہیں: 

َ

 میں ملتا ہے۔ آپ صلى الله عليه وسلم ق

 

 
 اس کا جواب ہمیں تیسری حدب

ُ لَيْهُِالنَّاس  ُعَ لعَِ َنُْيَطَّ هْتَُأ یُِنَفْسِكَُوَكََِ ُمَاُحَاكَُف مْ  ثِ ل قُِوَالْْ ُالْخ  ُح سْن  برُِّ ُ( 11) الْ

ا پسند نہ کرو۔" 

َ

اہ وہ ہے جو تمہارے دل میں کھٹکے اور تم لوگوں کا اس سے مطلع ہوب

َ

 "نیکی عمدہ اخلاق ہے اور گ
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اہ کی تمیز کی ضرورت  

َ

اور گ ان یہ جان لیتا ہے کہ اخلاق ہی میزان میں سب سے بھاری ہے، تو اسے نیکی 

َ

ان ب 
ب

ح

وہ عمل جو آپ کے ضمیر کو   ر 
 
ہ ا۔ یعنی  دب  کا خلاصہ کر  رما کر دین 

َ

ق کو "حسنِ اخلاق" سے تعبیر  ہوتی ہے۔ آپ صلى الله عليه وسلم نے نیکی 

دوسروں کے سامنے فخر سے کر   اور جسے آپ  انی  مطمئن رکھے 

 
َ

اہ کی ن

َ

 گ

 

ش

ل

َ

خ

رعکس، ضمیر کی  تب اس کے  وہ نیکی ہے۔  سکیں، 

ری  

َ

آج ذکر  کا  ہے، جس  "حیاء"  وہ  ہے،  درکار  بنیادی صفت  جو  اہ سے بچانے کے لیے 

َ

گ اور  رکھنے  بیدار  کو  اس ضمیر  ہے۔ 

رمان ہے: 

َ

 میں ہے۔ رسول اللہ صلى الله عليه وسلم کا ق

 

 
 حدب

الْحَيَاء ُ سِْلََمُِ ُالْْ ل ق  ل قٍُوَخ  ُديِنُِخ  لكِ لِّ
   

 (12 ) 

ر دین کا ای  خلق ہے اور اسلام کا خلق حیاء ہے۔" 
 
 "ہ

ان کاموں سے روکتی ہے جو "دل     کو  ان 

َ

ان وہ ڈھال ہے جو  وہ "حیاء" ہے۔ حیاء  عمارت جس بنیاد پر کھڑی ہے، 

بنیادی   اور  کا مخصوص  اسلام  اسے  اسی لیے  ا ہے۔ 

ت

جاب ہو  کا تصر ختم  اخلاق  تو حسنِ  ہو جائے  اگر حیاء ختم  ے" ہیں۔ 

ت

کت

 

ی
ھ
ک

میں 

تو ضمیر بید  ا حیاء ہوگی  ا گیا۔ گوب  دب  رار 

ت

ق تو  وصف  گا  اخلاق سنورے  ب 
ب
اور ح گا،  تو اخلاق سنورے  ار رہے گا، ضمیر بیدار ہوگا 

 کی روشنی میں یہ حقیقت واضح ہے کہ اسلامی  

 

 
رار ب ائے گا۔مذکورہ ببالا احادب

ت

رو ہو کر "بہترین" ق

َ

ی میں سرج

لہ

ان میزانِ ا

َ

ان

کا آغاز   ا   "حیاء "شخصیت کی تعمیر 

َ

و بدی میں تمیز کرب اور نیکی  انی ضمیر کو بیدار رکھتی ہے 

َ

ان وہ بنیاد ہے جو  ا ہے۔ حیاء 

ت

سے ہوب

یہی   اور  ہے،  ا 

ت

جاب سنور  بخود  خود  )اخلاق(  ر 
 
ظاہ کا  اس  تو  جائے  ہو  ب اکیزہ  )ضمیر(  بباطن  کا  ان 

َ

ان ب 
ب

ح ہے۔  حسنِ  "سکھاتی 

ا ہے۔خلاصہ یہ کہ حیاء سے شروع ہونے والا یہ اخلاقی سفر،   "اخلاق 

ت

ر کرب

َ
 

ان" کے درجے پر فات

َ

ان اسے دنیا میں "بہترین 

رت میں  

َ

کا کمال یہی   "میزانِ عمل "شخصیت کو نکھارتے ہوئے آج ا ہے۔ ای  سچے مومن 

ت

وزنی سرمایہ بن جاب کا سب سے 

 اور اللہ کی رضا کے حصول کا ذریعہ بنے۔ 

ت

 ہے کہ اس کا کردار دوسروں کے لیے راح

ربیت کی روشنی میں تدارک

ت

 دین بیزاری   کانبوی صلى الله عليه وسلم اسلوبِ ت

اور گہرا مسئلہ دین سے دوری   ب اکستانی معاشرت میں تعمیرِ شخصیت کے عمل کو درپیش مسائل میں سب سے بنیادی 

انحراف  عملی  و  فکری  تدریجی  ای   بلکہ  نہیں،  محدود   

ت

ی مذہبی غفلت  ب ا  ب ابندی  عدم  کی  عبادات  محض  دوری  یہ   ہے۔ 

(Gradual Ideological Alienation)   رجیحات، اخلاقی

ت

رد کی سوچ، ت

َ

کی صورت اختیار کر چکی ہے جو ق

ریشی، عدیل الحسن الطاف، اور سحر اللہ بخش کی  

ت

ذہ محمد جمیل ق ر کرتی ہے۔ ڈاکٹر ساجب

 

 متات

ت

ِ راس اہ ر فیصلوں اور مقصدِ حیات کو تب

 مشترکہ تحقیق ہے۔   ان کا  کہنا ہے : 
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آج کے مسلم معاشرے میں اسلام کی صحیح معلومات کا فقدان ای  اہم مسئلہ بن چکا ہے۔ جو لادینیت کے پھیلاؤ  “

اور عقائد کی   اداروں میں تعلیم حاصل کرتے ہیں، اسلامی تعلیمات  ذ تعلیمی  ذي  ری وجہ ہے۔ بہت سے نوجوان، جو جب

 

تب ای   کی 

اواقف ہیں ۔ 

َ

 ( 13) بنیادی معلومات سے ب

ر  
 
اور مدارس کے اس فکری خلا نے نوجوان نسل کو ای  ایسی ذہنی پستی میں دھکیل دب ا ہے جہاں وہ ہ تعلیمی اداروں 

روح سے   اور تعمیراتی  ذہن اسلامی تعلیمات کی مثبت  ب 
ب

کو بغیر کسی تنقیدی شعور کے قبول کرنے لگے ہیں۔ ح نئے نظریے 

اور تخریبی   الحاد کے منفی  وہاں  تو  ا ہے، 

ت

ب کی  خالی ہوب
 
وہ مقام ہے جہاں مذہ ا شروع کر دیتے ہیں۔ یہی 

َ

بناب اپنی جگہ  نظرب ات 

فاروق خان نے   کا نقشہ محمد  اختیار کر لیتی ہے جس  ' کی شکل  ب
 
ایسی 'تخرب ای   'خلا' نہیں رہتی بلکہ  ای   عدم موجودگی محض 

 ’’کھینچا ہے۔محمد فاروق خان اپنی کتاب  

ت

 

َ

 اور روحان

ت

 
 میں کامذہبیت کی حقیقت بیان کرتے ہوئے  لکھتے ہیں:    ‘‘مادب

و    " اور کائنات کی غرض  انکار  کا  انکار، روح  کا  ا  ذ

َ

ببالکل ای  تخریبی چیز ہے۔ ج ذات کے اعتبار سے  اپنی  لامذہبیت 

 کا انکار، انھیں چند انکاروں پر اس کی پوری عمارت قائم ہے۔ " 

ت

 
 ( 14) غاب

پر   طور  روحانی  اور  اخلاقی  کو  ان 

َ

ان جو  ہے  ام 

َ

ب کا  'انکار'  ای   نظام نہیں بلکہ صرف  متبادل تعمیراتی  کوئی  لادینیت 

ا ہے، جیسا  

ت

مفلوج کر دیتا ہے۔مسلم معاشروں میں اس فکری تبدیلی کا عملی اظہار ہمیں ان کی اشرافیہ کے طرزِ عمل میں نظر آب

ارہ کیا ہے۔: 

 

ر نے اش ذت 

َ َ

 کہ مبشر ي

روی طور پر قبول کر لیا۔   (Elite) کی اشرافیہ "مسلمانوں  

َ

ب
ا ج  نے اہل مغرب اور ان کے الحاد کو کلی ب 

ت

 
کی اکثرب

نمونہ   کا  لادینیت  اور  الحاد  وہ  میں  زندگی  اجتماعی  اپنی  لیکن  تھے  ہی  وہ مسلمان   

ت

ی حد  کی  عقائد  بنیادی  اور  ام 

َ

ب اپنے  اگرچہ 

 ( 15) تھے" 

ب کی  
 
ا بنا لیتا ہے، تو عوام میں مذہ

َ

ب مسلم معاشرے کی قیادت اور مقتدر طبقہ عملی طور پر الحاد کو اپنا اوڑھنا بچھوب
ب

ح

ذکرہ کرتے ہوئے لکھتے ہیں: 

َ ت

ب بیزاری کی وجوہات کا ي
 
ر میں مذہ اہم خورشید  اپنی تحرت 

ت

 ساکھ کمزور پڑنے لگتی ہے۔ب

کا مقدمہ غلط بنیادوں پر  “ ب 
 
اور مذہ اپنی حدود سے تجاوز کرتے  ب 

ب
ب ح

 
اہلِ مذہ  و  کی کہانی نے بتاب ا ہے کہ 

ی لت
گل

ا ہے۔ 

ت

ا پڑب

َ

 تلافی نقصان اٹھاب
ِ ب
اقاب

َ

ب کو ب
 
 ( 16) پیش کرتے ہیں تو اس سے مذہ

جہاں   ا  دب  ماحول تشکیل  سماجی  ایسا  ای   کر  مل  نے  روی  راہ  بے  کی عملی  اشرافیہ  اور  بیانی  غلط  اس  کی  ب 
 
مذہ اہلِ 

ب زندگی کی بنیادی حقیقت 
 
اریخی موڑ ہے جہاں   (Axiom) مذہ

ت

ب وہ  اضافی انتخاب بن گیا۔ یہی  ای   کے بجائے محض 

ا ہے۔اسی تناظر میں چارلس ٹیل 

ت

کا آغاز ہوب )  (Charles Taylor) سے 'سیکولر عہد'  الآرا تصنیف   Aاپنی معرکتہ 

Secular Age کا   (ای  سیکولر عہد ان  کا تجزیہ پیش کرتے ہیں۔  امے 

َ

دنیا کے بدلتے ہوئے مذہبی منظرب ذ  ذي  جب میں 

 کھو چکا ہے؛ اب یہ ای  ایسی "سیکولر فضا" میں  

ت

 
ب ر

َ

ب اپنی فکری اور سماجی مرک
 
بنیادی مفروضہ یہ ہے کہ عصرِ حاضر میں مذہ
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رو نہیں رہا، بلکہ یہ محض ای  انفرادی انتخاب 

َ

ب
کا لازمی ج ذا پر یقین رکھنا زندگی 

َ

 Personal) سانس لے رہا ہے جہاں ج

Choice)  بن کر رہ گیا ہے، جس کی وجہ سے ایمانی رواب ات کی بنیادیں کمزور پڑ رہی ہیں۔ 

"The change I want to define and trace is one which takes us from a 

society in which it was virtually impossible not to believe in God, to one in 

which faith, even for the staunchest believer, is one human possibility among 

others... Belief in God is no longer axiomatic. There are alternatives."    (17 )  

کر  " نکال  سے  ایسے معاشرے  ای   ہمیں  جو  ہے  وہ  وہ  ہوں  چاہتا  ا 

َ

لگاب سراغ  اور  تعریف  میں  کی  تبدیلی  جس 

جہاں   کی طرف  ایسے معاشرے  ای   تھا،  اممکن 

َ

ب تقریباً  رکھنا  نہ  پر یقین  ذا 

َ

ج جہاں  ہے  جاتی  لے  میں  دوسرے معاشرے 

ات میں 

َ

انی امکاب

َ

ان ای  راسخ العقیدہ مومن کے لیے بھی، دیگر  رہ گیا ہے ایمان،  ای  امکان بن کر  پر    ۔  سے محض  ذا 

َ

اب ج

ر کوئی بلا دلیل تسلیم کر لے، بلکہ اب اس کے متبادلات موجود ہیں۔ 
 
 "یقین رکھنا کوئی ایسی آفاقی سچائی نہیں رہی جسے ہ

روایتی   کا حل محض  ب بیزاری 
 
ذ مسلم معاشرے میں مذہ ذي  ارہ کرتی ہیں کہ جب

 

اش ببات کی طرف  اس  آراء  یہ تمام 

اور اس کے عملی نمونے پیش کرنے میں ہے۔ یہ مذہبی   ذ عقلی تقاضوں کے مطابق دین کی صحیح تفہیم  ذي  وعظ میں نہیں، بلکہ جب

ب بیزاری 
 
   (Religious Apathy) غفلت مذہ

ت

کی صورت اختیار کر لیتی ہے، جہاں دین کو ای  بوجھ، قدام

ذ علم کے درمیان ای    ذي  ب اور جب
 
رقی کی راہ میں رکاوٹ کے طور پر دیکھا جانے لگتا ہے۔ اس مرحلے میں مذہ

ت

ا ت  ب 

ت

 
پسند رواب

ا ہے جس سے نوجوان فکری تشکی 

ت

ا   (Intellectual Skepticism) مصنوعی تصادم پیدا کیا جاب

ت

کا شکار ہو جاب

ای    ای  اخلاقی مسئلہ نہیں بلکہ  دوری" محض  دور میں "دین سے  ذ  ذي  ا ہے کہ جب

ت

واضح ہوب یہ  ببالا تحقیقات سے  ہے۔مذکورہ 

و لادینیت   الحاد  اشرافیہ میں  اور  ب اکستانی جامعات  گہرا فکری بحران ہے، جسے چارلس ٹیل نے "سیکولر فضا" سے تعبیر کیا ہے۔ 

دب ا گیا ہے، جس سے  کے پھیلاؤ کی بنیا  بنا  انتخاب"  "انفرادی  ای  "آفاقی حقیقت" کے بجائے  کو  ب 
 
وجہ یہ ہے کہ مذہ دی 

 (  

ت

 
ب ر

َ

مرک فکری  کی  ان    ( Intellectual Centralityشخصیت  حائل  میں  تعمیرِ شخصیت  ہے۔  گئی  ہو  منتشر 

ر تدارک صرف ان نبوی صلى الله عليه وسلم اصولوں میں ممکن ہے  

 

رکاوٹوں یعنی فکری تشکی، علمی فقدان، اور مغربی تہذیبی غلبہ کا مؤت

 جو ایمان کو محض ای  نظریہ نہیں بلکہ ای  زندہ حقیقت اور مکمل ضابطہِ حیات بنا کر پیش کرتے ہیں۔ 

کی   کی پختگی، علم  ِ مبارکہ میں پنہاں ہے جو یقین 

 

 
احادب ان  کا حل  بحران  اخلاقی  و  تعمیرِ شخصیت میں حائل فکری 

کو   میں شخصیت  ہجوم  کے  ات" 

َ

امکاب "متبادل  کردہ  بیان  کے  ٹیل  ہیں۔چارلس  دیتی  زور  پر  استواری  کی  کردار  اور  اہمیت 

"ایمان   اصول  نبوی صلى الله عليه وسلم  پہلا  کے لیے  بچانے  سے  ای   بکھرنے  ایمان محض  ب 
ب

ح ہے۔  فکری یکسوئی  اور  حلاوت"  کی 

اد نبوی صلى الله عليه وسلم ہے: 

 

 انتخاب کے بجائے قلبی یقین بن جائے تو شخصیت الحاد کی لہروں سے محفوظ ہو جاتی ہے۔ جیسا کہ ارش
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يِمَانُِ ُالْْ ُفيِهُِوَجَدَُحَلََوَةَ نَّ اُُُ:ثَلََثٌُمَنُْك  اه مَ اُسِوَ مَّ يْهُِمِ لَِ ُإ ُأَحَبَّ ول ه  ُوَرَس  ُ( 18)   .أَنُْيَک ونَُالله 

کا   اس  اور  اللہ  کہ(  یہ  )پہلی  ب الی:  کی مٹھاس  ایمان  اس نے  گی  جائیں  ب ائی  وہ  ہیں کہ جس میں  ایسی  "تین صفات 

 رسول اسے تمام جہان سے زب ادہ محبوب ہوں..." 

ری وجہ "علمی خلا" ہے۔ آپ صلى الله عليه وسلم نے شخصیت کی تعمیر کے لیے  

 

تب ب اکستانی جامعات میں لادینیت کے پھیلاؤ کی 

ان کو بے مقصد نظرب ات سے بچائے۔ 

َ

 ایسے علم کی دعا سکھائی جو فکری تشکی کو ختم کرے اور ان

ب کو ای  "کمزور انتخاب" ) 
 
ب مذہ

ب
ذ دور میں ح ذي  ا گیا ہے، تو آپ صلى الله عليه وسلم نے  Fragile Optionجب ( بنا دب 

بدلے۔  نہ  راستہ  اپنا  میں  دبباؤ  سماجی  رد 

َ

ق اکہ 

ت

ب دی  کی تعلیم   '

ت

'استقام لیے  کے  بنانے  کو مضبوط  اد   شخصیت 

 

ارش اکہ  جیس 

 نبویصلى الله عليه وسلم ہے: 

لُْ ُباِللهِ،ُفَاسْتَقمُُُِْ:ق   ( 19) آمَنْت 

 اختیار کرو(۔" 

ت

 "تم کہو: میں اللہ پر ایمان لاب ا، پھر اس پر ڈٹ جاؤ )استقام

کو بے سمتی سے   رد 

َ

ق جو  اساس کی ہے  ای  فکری  ای  ضابطے کی نہیں بلکہ  کی اہمیت محض  دین  تعمیرِ شخصیت میں 

ب  
 
 مذہ

ت

ب ی
ب
 ممکن نہیں ح

ت

 ی

ت
ت

ا بیزاری کا تدارک اس وق بچاتی ہے۔ نبوی صلى الله عليه وسلم اصولوں کی روشنی میں دین سے دوری ب 

ا 'محض ای  انتخاب' کے بجائے   ب   'اور   'قلبی وابستگ 'کو ای  'بوجھل بوجھ' 

ت

کا محور نہ بنا لیا جائے۔ب اکستانی   'فکری استقام

دراصل چارلس ٹیل کے   جو  "دین بیزاری" ہے،  رکاوٹ  ری 

 

تب معاشرت میں تعمیرِ شخصیت کے رستے میں حائل سب سے 

ب کو محض ای  "اختیاری متبادل" سمجھنے کا نتیجہ ہے۔ نبوی صلى الله عليه وسلم اصول اس فکری بحران کا حل "علمی استدلال"  
 
بقول مذہ

وابستگ" کے  زندگی کے تجرببات میں    اور "قلبی  اپنی  کو  "ایمان کی حلاوت"  ای  طالب علم  ب 
ب

امتزاج سے کرتے ہیں۔ ح

 نہیں رہتا بلکہ شخصیت کا فکری محور  

ت

 
ب محض ای  بوجھل رواب

 
ا ہے، تو مذہ

ت

" کو اپنا شعار بناب

ت

ا ہے اور "استقام

ت

محسوس کرب

ذ الحادی لہروں کے سامنے ای  مضبو  ذي  رد کو جب

َ

ا ہے۔ یہ اصول ق

ت

ط چٹان کی طرح کھڑا کر دیتے ہیں، جہاں وہ سماجی دبباؤ  بن جاب

رغیبات کے  

ت

ت مادی  اور  بیزاری  رہتا ہے۔دین  قائم  ساتھ  پر فکری یقین کے  اپنے نظرب ات  راستہ بدلنے کے بجائے  اپنا  میں 

کا واقعہ ہے، جنہوں نے   کی سب سے بہترین مثال حضرت مصعب بن عمیر رضی اللہ عنہ 

ت

ذ    مقابلے میں فکری استقام ذي  جب

اور نظرب اتی تبدیلی کے درمیان ای  فیصلہ کن انتخاب کیا۔جیسا کہ  مستدرک کی   دور کے نوجوانوں کی طرح مادی آسائشوں 

  ہے: 

ت

 
 رواب

قَالَُ أَبيِهُِ نُْ ،ُعَ عَبْدَرِيُّ الْ ُ دٍ حَمَّ ُم  بْن  ُ ْرَاهيِم  بِ إ ثنَِىُ اَنَُ»ُُ:حَدَّ ُُُك صْعَب  ُُُم  ٍُُُبنْ  ةَُُُفَتىَُُُع مَيرْ ُُوَجَمَالًً،ُُُشَبَابًاُُُمَکَّ

اهُ ُُوَكاَنَُ انهِِ،ُُُأَبَوَ هُ ُُوَكاَنتَُُُْي حِبَّ وهُ ُُأ مُّ ُُُمَاُُُأحَْسَنَُُُتَکْس  يَابُُُِمِنَُُُيَک ون  ه ،ُُُالثِّ أَرَقَّ طَُُُِوَكاَنَُُُوَ كاَنَُُُمَکَّةَ،ُُُأَهْلُُُِأَعْ ول ُُُوَ ُُرَس 
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َّىُُُاللهُِ هُُُِاللهُ ُُصَل يْ مَُُُعَلَ هُ ُُوَسَلَّ ول ُُُيَذْكَ   ُُُمَاُُُ:وَيَق  ةَُُُرَأيَْت  کَّ ةً،ُُُأحَْسَنَُُُبمَِ ُُُوَلًَُُُلمَِّ ةً،ُُُأَرَقَّ ةًُُُأَنْعَمَُُُوَلًَُُُح لَّ مَ صْعَبُُُِمِنُُُْنعِْ ُُم 

ٍُُُبْنُِ مَيرْ ُ( 20) ع 

 کرتے ہیں کہ: حضرت مصعب بن عمیر رضی اللہ عنہ مکہ  

ت

 
راہیم بن محمد العبدری اپنے والد سے رواب اتب حضرت 

اور ان کی والدہ انہیں   ادہ حسین اور پرکشش نوجوان تھے۔ ان کے والدین ان سے بے پناہ محبت کرتے تھے  کے سب سے زب 

وہ مکہ  رین لباس پہناب ا کرتی تھیں۔ 

ت

ت اور نفیس  والے شخص تھے۔  مکہ کے بہترین  استعمال کرنے  زب ادہ خوشبو   میں سب سے 

ادہ خوبصورت   رماتے: "میں نے مکہ میں مصعب بن عمیر سے زب 

َ

 کہ رسول اللہ صلى الله عليه وسلم بھی ان کا ذکر کرتے ہوئے ق

ت

یہاں ی

رھا کوئی دوسرا نہیں دیکھا۔ 

 

ادہ نفیس لباس پہننے والا اور اس سے زب ادہ نعمتوں میں پلا تب  "زلفوں والا، اس سے زب 

اور دنیوی   ات" 

َ

تو ان کے سامنے بھی "متبادل امکاب ب اسلام لائے 
ب

رین نوجوان مصعب بن عمیرؓ ح

ت

ت امیر  مکہ کے 

ربیت نے ان کی شخصیت کو  

ت

والدہ نے ان کے سامنے مادی انتخاب رکھا، لیکن نبوی صلى الله عليه وسلم کی ت ان کی  آسائشیں موجود تھیں۔ 

 عطا کی کہ انہوں نے "سیکولر آسائش" پر "ایما 

ت

 
ب ر

َ

ا ہے کہ نبوی  اس قدر مرک

ت

 کرب

ت

ب
اب

 

رجیح دی۔ یہ واقعہ ب

ت

نی حقیقت" کو ت

رات سے آزاد کر دیتا ہے۔ 

 

ربیت شخصیت کو بیرونی ات

ت

 صلى الله عليه وسلم منہجِ ت

اتفاقی لہر   ببالخصوص جامعات کے علمی حلقوں میں "دین بیزاری" محض ای   ب اکستانی معاشرت،  دور میں  موجودہ 

اس   بلکہ  فضا "نہیں  "اختیاری   "سیکولر  کمزور  ای   محض  بجائے  کے  آفاقی حقیقت  ای   کو  ب 
 
مذہ جہاں  ہے  اخسانہ 

 

ش کا 

ا   (Fragile Option) "متبادل 

ت

  پر چلا جاب

 

 کر حاش

 

 
ر سے ہ

َ

ب زندگی کے مرک
 
ب مذہ

ب
بنا کر پیش کیا جا رہا ہے۔ ح

 

ت

 
ب ر

َ

بکھر جاتی ہے، جس کا نتیجہ الحاد اور لادینیت   (Intellectual Centrality) ہے، تو شخصیت کی فکری مرک

اا ہے۔ 

ت

کلی

َ

ن
 کی صورت میں 

ربیت سے ممکن ہے جس نے صحابہ  

ت

اس جامع نبوی صلى الله عليه وسلم منہجِ ت ب ائیدار تدارک صرف  کا  اس ہمہ گیر فکری بحران 

دن میں بٹھائی گئی۔نبوی   ایمان کی حلاوت  ایمان  کی پختگی پر محنت کی گئی۔   تیار کی۔  جیسے    سب سے پہلے 

ت

کرامؓ جیسی جماع

ا کہ  صلى الله عليه وسلم اسلوب نے ایمان کو محض خشک نظریے سے نکال کر ای   رماب 

َ

ب رسول اللہ صلى الله عليه وسلم نے ق
ب

 زندہ قلبی تجربہ بنا دب ا۔ ح

اور اس کے رسول کو سب سے زب ادہ محبوب رکھا، اس نے ایمان کی حلاوت ب الی"، تو دراصل آپ صلى الله عليه وسلم نے   "جس نے اللہ 

رغیبات اور سماجی دبباؤ سے بے نیاز کر دیتی ہے۔ 

ت

رد کو وہ بباطنی قوت عطا کی جو اسے خارجی مادی ت

َ

 ق

ات کے ہجوم" میں شخصیت کو بکھرنے سے بچانے کا نبوی صلى الله عليه وسلم اصول  

َ

چارلس ٹیل کے بیان کردہ "متبادل امکاب

" 

ت

ِ » ہے۔   "استقام

 

 
ُفَاسْتَقمُِْحدب ُباِللهِ لُْآمَنْت  ِ شخصیت بن جائے،    « اس ق  ر

َ

ب ایمان مرک
ب

 ہے کہ ح

ت
َ

ببات کی ضماب

ربیت کا عملی  

ت

رد حالات کے جبر اور فکری یلغار کے سامنے ای  مضبوط چٹان کی طرح کھڑا رہتا ہے۔اس نبوی صلى الله عليه وسلم منہجِ ت

َ

تو ق

اور شہادت )مختصر کفن(  ظہور صحابہ کرامؓ کی زندگیوں میں ہوا۔ حضرت مصعب بن عمیرؓ کا مکہ کی خوشحالی کو ٹھکرا کر فقر و فاقہ  
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ذبباتی لہر کا نتیجہ نہیں تھا، بلکہ اس تدریجی بباطنی تشکیل 

َ

ا کسی جب

َ

کا ثمر تھا   (Inner Transformation) کو گلے لگاب

ا تھا۔آج کے دور میں دین بیزاری کا تدارک تبھی   ی کے محور پر استوار کر دب 

ٰہ ل

ا جس نے انہیں مادی غلامی سے نکال کر رضائے 

ربیت" کے طور  

ت

اور "نبوی صلى الله عليه وسلم منہجِ ت  "

ت

 
ب ر

َ

" کے بجائے "فکری مرک

ت

 
ب کو ای  "بوجھل رواب

 
ب ہم مذہ

ب
ممکن ہے ح

راہم کر سکے۔ پر ازسرِنو متعارف کروائیں، جو نوجوانو 

َ

 ں کو علمی یقین اور قلبی سکون دونوں ق

 مادہ  پرستی" کا سیرت نبویصلى الله عليه وسلم سے تدارک 

راد صرف  

َ

اق ب 
ب

رکاوٹیں ہیں۔ ح اہم  اور خود غرضی شخصیت کی مثبت تعمیر میں  مادہ پرستی  ب اکستانی معاشرے میں 

سے   ہیں، جس  ہو جاتے  دور  سے  اقدار  روحانی  اور  سماجی  اخلاقی،  وہ  تو  ہیں  جاتے  لگ  مفاد کے پیچھے  ذاتی  اور   

ت

دول دنیاوی 

ذرد 
 
ر ہوتی ہے اور اعتماد، ہ

 

ی اور اجتماعی ذمہ داری کمزور ہو جاتی ہے۔ محمد وسیم خان اور محبوب الرحمن  معاشرتی ہم آہنگی متات

 پرستی کا حصہ: تحقیقی و تجزب اتی مطالع " اس مقالے 

ت

 
 مسلمہ کے زوال میں مادب

ت

 میں لکھتے ہیں   "ام

ہیں۔   ہو گئے  دور  اخلاقی تعلیمات سے  اور  روحانی  کی  اسلام  دینِ  اور معاشرے  راد 

َ

اق  

 

بباع کے  پرستی   

ت

 
"مادب

انداز   نظر  کو  اصولوں  اسلامی  بنیادی  عدل جیسے  اور  داری، صدق،   

ت
َ

اماب عبادات،  لوگ  کر  رکھ  کو مقدم  خواہشات  دنیاوی 

ا ہے۔ 

ت

 کی اجتماعی قوت کو کمزور کرب

ت

 ( 21) " کرنے لگے ہیں، جو ام

روح   اور تعاون کی  ذردی 
 
انی رشتوں سے ہ

َ

ان وہ  تو  ا ہے 

ت

آب ب معاشی نظام پر غالب 
ب
کا یہی رجحان ح  پرستی 

ت

 
مادب

القرآن،   رجمان 

ت

ت )لاہور:  ذ معاشی نظرب ات  ذي  جب اور  اسلام  کتاب  کی  مودودی  الاعلیٰ  ابو  سید  انداز میں  ۔اسی  لیتا ہے،  چھین 

 اور اخلاقی زوال  1975

ت

 پر بحث  کی ہے ان کا کہنا ہے: ( میں مادہ پرستی کی مذم

اس نوع   " اور  ذردی، تعاون، رحم، شفقت 
 
وہ ہ ا  آب  ان بنیادوں پر جو نیا معاشرہ وجود میں  داری کی  ذ سرمایہ  ذي  جب

ر تھا۔ اس نظام میں غیر تو غیر، بھائی پر بھائی کا یہ حق نہ رہا کہ  

َ

رعکس صفات سے لبرت  اور اس کے تب ذببات سے عاری 

َ

کے تمام جب

 ( 22)    "وہ اسے سہارا دے 

انی وجود کو بھی  

َ

 کہ ان

ت

ر چیز، یہاں ی
 
ر کرتی ہے کہ وہ ہ

 

 متات

ت

رد کی نفسیات کو اس حد ی

َ

معاشی نظام کی یہ سنگدلی ق

روم 

َ

ریچ ق 'جائیداد' کے طور پر دیکھنے لگتا ہے۔ات  ا  ب   اپنی شہرہ آفاق کتاب  (Erich Fromm) محض ای  'ملکیت' 

"To Have or to Be?"  رات پر بحث کرتے ہوئے لکھتے ہیں

 

 پرستی کے منفی ات

ت

 
 :میں مادب

"In the having mode of existence, my relationship to the world 

is one of possessing and owning, one in which I want to make 

everybody and everything, including myself, my property."    (23 )  
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ا ہے؛ یہ ای  ایسا تعلق ہے جس میں، میں  

ت

"وجود کے مالکانہ طرز میں، دنیا کے ساتھ میرا تعلق قبضے اور ملکیت کا ہوب

ر چیز کو اپنی جائیداد بنا لینا چاہتا ہو۔" 
 
ر شخص اور ہ

 
 خود سمیت ہ

انی زندگی میں سکون کی  

َ

ان جو  رھتی ہے، 

 
 
ج ب کے سائے میں پروان 

 
مادی تہذب دوڑ مغربی  اور ملکیت کی یہی  قبضے 

دیتی ہے۔محمد موسیٰ بھٹو کی کتاب   ر گھول 
 
زہ بباہمی رشتوں میں  اور  ڈپریشن    ’’جگہ 

ٔ
)بندہ تدابیر  کی  بچاؤ  اور  دلدل  کی   

ت

 
مادب

و تفکرات کے حوالے سے(  اور   ‘‘مومن کے احساسات  رات کا سنجیدہ 

 

ات ب کے 
 
مادی تہذب میں عصرِ حاضر پر غالب مغربی 

 درد مندانہ تجزیہ پیش  کرتے ہوئے کہتے ہیں: 

ا ہے۔ ان منفی پہلوؤں میں   دب  اک بنا 

َ

رب
 
انوں کی زندگیوں کو زہ

َ

ان ب کے منفی پہلو ایسے ہیں، جس نے 
 
"اس تہذب

ب نے رشتوں کے تقدس  
 
امل ہے۔ اس تہذب

 

ا ش

َ

ذببات کو مدھم کرب

َ

بباہمی محبت، شفقت، ای  دوسرے کے کام آنے کے جب

اس کی  رے معبود کی صورت دے کر، 

 

تب  کو سب سے 

ت

دول دب ا ہے،  دب ا ہے۔  کو ختم کر  اضافہ کر  ات میں 

َ

 پرستش کے رجحاب

ان و شوکت ہی کو عزت کا معیار بنا  

 

اور مادی ش  

ت

عزت و توقیر کے معیار شرافت، تقویٰ، دینداری وغیرہ کو ختم کر کے، دول

راد  

َ

ا ہے۔ اق  اضافہ کر دب 

ت

کو خود  دب ا ہے، قلبی سکون کی نعمتِ عظمیٰ کو سلب کر دب ا ہے۔ ڈپریشن کے مرض میں ہولناک حد ی

ا   ری اور غریبوں کو احساسِ کمتری کے امراض میں مبتلا کر دب 

ت

رت ا ہے۔مالداروں کو احساسِ تب اعتمادی کے بحران سے دوچار کر دب 

راد کو ب اکیزہ اخلاقی و روحانی قدروں سے بے بہرہ کر دب ا ہے۔" 

َ

 ( 24) ہے۔ اق

کا انکار    پرستی اپنی فطرت میں ای  'تخریبی فکر' ہے کیونکہ یہ زندگی کے ان اعلیٰ روحانی مقاصد 

ت

 
درحقیقت مادب

اپنی کتاب   خان  فاروق  قائم ہے۔محمد  عمارت  کی حقیقی   

ت

 

َ

ان

َ

ان پر   ’’کرتی ہے جن 

ت

 

َ

روحان اور   

ت

 
کی     ‘‘مادب  

ت

 
مادب میں 

 حقیقت بیان کرتے ہوئے  لکھتے ہیں: 

" 

ت

 
چیز   (MATERIALISM) مادب ای  تخریبی  ببالکل  سے  اعتبار  کے  ذات  اپنی  لامذہبیت  اور 

پوری عمارت قائم ہے۔   اس کی  پر  انکاروں  انکار، انھیں چند  کا   

ت

 
و غاب اور کائنات کی غرض  انکار  کا  روح  انکار،  کا  ذا 

َ

ج ہے۔ 

 کو کوئی اثباتی و ایجابی 

ت

 
انی زندگی کی تعمیر و تشکیل میں   (POSITIVE) مادب

َ

حیثیت حاصل نہیں ہے۔ اس لیے ان

ردار ہوا تو اسے نہ    تب

ت

ب وہ مذہبی خیالات سے دس
ب

اس کا کوئی حصہ نہیں۔ جوزف ووکرچ نے اپنے ببارے میں لکھا ہے کہ ح

ا پڑا بلکہ اخلاقیات کے ببارے میں تو اسے ببالکل مایو 

َ

ا پڑا۔" صرف ذہنی کوفت اور روحانی کرب کا سامنا کرب

َ

 ( 25) س ہو جاب

دور میں   ر 
 
ہ 'ایمانی قوت' ہے جس نے  وہ  ا دفاع  ر

 

تب انی کا سب سے 

َ

ان اریخِ 

ت

ب اس فکری حملے کے سامنے   کے 

ت

 
مادب

رجیح دی، جس کی بہترین مثال سورہ کہف کے قصوں میں ملتی ہے۔کتاب "معرکہ ایمان و  

ت

 کو ت

ت
ت

مادی مفادات پر حق و صداق

ا سید ابوالحسن علی ندوی  لکھتے  ہیں 

َ

" میں  مولاب

ت

 
 : مادب



 مجل  ششماہی علمی و تحقیقی-العرفان - 28 - ء 2026 جون -ری جنو

 

 

گئی   کی  بیان   کی کشمکش 

ت

 
مادب اور  ایمان  ا ہے جس میں 

ت

ہوب لازوال قصہ ختم  یہ  چار قصوں میں سے  سورہ کہف کے 

رت کے وعدہ کو مقدم رکھا،  

َ

رجیح دی، فوری نفع اور نقد فائدہ پر آج

ت

 پر ایمان کو ت

ت

 
ہے۔ان ایماندار اور سچے نوجوانوں نے مادب

زند  افلاس کی  و   

ت

ب
ایمان کے ساتھ غرب کی،  انھوں نے  نہ  گوارا  زندگی  کی  امارت  و   

ت

دول کیا، لیکن کفر کے ساتھ  کو پسند  گی 

ر  
 
ہ اقتدار کی  اور  ر لذت 

 
ہ کی  زندگی  اور  رہیں  دور  احباب سے   

ت

دوس اور  و عیال،  اہل  وطن،  دی کہ  رجیح 

ت

ت کو  اس  انھوں نے 

اانی کو داغدار کریں، نفس کے بندے    عزت سے محروم رہیں، لیکن اس کو ا 

 

 ش
پ ی ی  لمحہ کے لیے گوارا نہ کیا کہ شرک سے اپنی 

 ( 26) اور خواہشات کے پرستار بنیں۔" 

اندھا ہو کر اپنے حقیقی   دنیاوی مرغوببات کی چکا چوند میں  ان 

َ

ان تو  دیتا ہے،  کو کھو  ایمانی بصیرت  اس  ب معاشرہ 
ب

ح

ا ہے۔محب اللہ قاسمی اپنے مضمون  

ت

ارے اخلاق پر "مقصد اور بباطنی چین سے محروم ہو جاب
 
رات ہ

 

      "مادہ پرستی کے ات

ت

 
مادب

رات  بیان کرتے ہوئے لکھتے ہیں 

 

 کے منفی ات

نے   دنیا  مرغوبباتِ  والی  کردینے  خیرہ  کو  آنکھوں  بنادب اہے۔  ،بہرہ  ،گونگا  اندھا  کو  ان 

َ

ان نے  غلبے  کے   

ت

 
"مادب

اورنہ سوچنے کے لیے    ہے 

ت
ت

نہ وق ب اس  و سکون کھوبیٹھا ہے،اس کے  اپنا چین  ان 

َ

ان اضافہ کیا ہے کہ  ایسا   پرستی میں 

ت

 
مادب

 ( 27)  خیال نے اسے بے حال اورپرملال کردب اہے۔" خالی دماغ !معیار زندگی کو بلند سے بلند کرنے کے 

 کی ہوس  

ت

و دول مادہ پرستی محض مال  واضح ہوتی ہے کہ  اور تنقیدی مواد سے یہ حقیقت  ِ مطالع تحقیقی، فکری  ر زت 

ان کو ہونے 

َ

کی مسلسل دوڑ میں مبتلا   (Having) کے بجائے رکھنے  (Being) نہیں بلکہ ای  تخریبی نظریہ ہے جو ان

انوی حیثیت  

 

ب اقدار  روحانی  اور  اور اخلاقی، سماجی  رجیحات بدل جاتی ہیں 

ت

ت رد کی 

َ

ق انحراف کے نتیجے میں  اس فکری  دیتا ہے۔  کر 

ا ہے، اور معاشرتی ہم آہنگی بتدریج زوال کا  

ت

اور رشتوں کا تقدس مجروح ہو جاب ذردی، ایثار، تعاون 
 
اختیار کر لیتی ہیں۔ یوں ہ

و  شکا  روحانی  کی  اسلام  کو  اور معاشروں  راد 

َ

اق نے  پرستی   

ت

 
مادب الرحمن کے مطابق  اور محبوب  خان  وسیم  جاتی ہے۔محمد  ہو  ر 

اصول نظر   اسلامی  اور عدل جیسے بنیادی  داری، صدق   

ت
َ

اماب  عبادات، 

 

بباع ا ہے، جس کے  دب  کر  دور  اخلاقی تعلیمات سے 

 کی اجتماعی قوت  

ت

ذ سرمایہ دارانہ نظام  انداز ہونے لگے ہیں، اور ام ذي  کمزور پڑ گئی ہے۔ اسی تناظر میں سید ابو الاعلیٰ مودودی جب

کو   داری سے خالی ہو کر خالص مفاد پرستی  ذمہ  بباہمی  اور  رحم  ذردی، 
 
ای  ایسے معاشرتی سانچے سے تعبیر کرتے ہیں جو ہ کو 

 کو  

ت

 
روم مادب

َ

ریچ ق  میں ات 

ت

 
روغ دیتا ہے۔مغربی فکری رواب

َ

رار دیتے   Having Mode of Existenceق

ت

ق

ان خود بھی اپنے آپ کو  

َ

ا ہے، حتیٰ کہ ان

ت

انوں کے ساتھ ملکیت اور قبضے کی بنیاد پر قائم ہوب

َ

ان کا تعلق دنیا اور ان

َ

ہیں، جہاں ان

دیتا ہے۔محمد موسیٰ بھٹو کے مطابق   کر  تباہ  کو  توازن  روحانی  اور  وحدت  داخلی  کی  رویہ شخصیت  یہ  ای  شے سمجھنے لگتا ہے۔ 

ا،  مغربی مادی   ان و شوکت کو معیارِ عزت، اور رشتوں کو مفاد کی کسوٹی پر پرکھنے کا رواج دب 

 

 کو معبود، مادی ش

ت

ب نے دول
 
تہذب

، روحانی خلا، خود اعتمادی کا بحران اور اخلاقی زوال عام ہو گیا۔محمد فاروق  (Depression) جس کے نتیجے میں ذہنی دبباؤ 
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اور مقصدِ حیات کے   روح  ذا، 

َ

ج جو  رار دیتے ہیں، 

ت

ق رب اں 

 

ک ای  ہی تخریبی زنجیر کی  پر  اور لامذہبیت کو فکری طور   

ت

 
مادب خان 

ا سید ابو الحسن علی ندوی ایمان  

َ

انی زندگی کی تعمیر و تشکیل میں ان کا کوئی مثبت کردار نہیں۔ مولاب

َ

انکار پر قائم ہیں؛ اسی لیے ان

 کے تصادم  

ت

 
ذ کرتے ہیں کہ ایمان  اور مادب

َ َ

اج رآنی اسلوب میں واضح کرتے ہوئے سورۂ کہف کے واقعات سے یہ نتیجہ 

ت

کو ق

 پرستی نے  

ت

 
رجیح دی جائے۔محب اللہ قاسمی کے مطابق مادب

ت

روی نفع کو ت

َ

ب فوری دنیاوی نفع پر اج
ب
 ممکن ہے ح

ت
ت

کی بقا اسی وق

وہ فکری   دب ا ہے کہ  الجھا  اس قدر  ری چمک دمک میں 
 
کو ظاہ ان 

َ

روحانی گہرائی سے محروم ہو چکا  ان اور  سکون، اخلاقی بصیرت 

 ہے۔ 

ربیت کا خلاصہ  

ت

 نبویصلى الله عليه وسلم منہج ِت

تحقیقی و فکری تجزیے سے یہ ببات قطعی طور پر سامنے آتی ہے کہ مادہ پرستی اور خود غرضی شخصیت سازی میں ای   

دیتی ہے،   کر  رے میں قید 

 

دات ذاتی نفع کے محدود  کر  کاٹ  اجتماعی مفاد سے  کو  ان 

َ

ان یہ  ” کی حیثیت رکھتی ہے۔ 

ت

 قاب
ِ
ر
 
“زہ

 اور ذمہ 

ت

ذم

َ

 داری، عدل، ج

ت
َ

ر کامیاب    جس کے نتیجے میں اماب
 
داری جیسے اوصاف مضمحل ہو جاتے ہیں۔ ایسی شخصیت بظاہ

ر ہے   اگزت 

َ

ر ہوتی ہے۔چننچ تعمیرِ شخصیت کے لیے ب

 

مگر بباطناً بے چین، روحانی طور پر کھوکھلی اور معاشرتی اعتبار سے غیر مؤت

ماد  کو  اقدار  اخلاقی  و  روحانی  اور  جائے  دی  رجیح 

ت

ت پر  نفع  کے  دنیا  کو  نفع  کے  رت 

َ

آج ایمان،  کہ  ہو۔  حاصل  فوقیت  پر  فوائد  ی 

اس گہرے بحران سے   خود غرضی کے  اور  مادہ پرستی  جو  اخلاقی بنیادیں ہیں  و  وہ فکری  کا شعور ہی  اجتماعی خیر  اور  ایثار   ،

ت

قناع

پیدا   ایثار  و   

ت

اور شخصیت میں قناع علاج  پرستی کے  مادہ  دے سکتی ہیں۔سیرتِ طیبہ صلى الله عليه وسلم  کو نجات  اور معاشرے  ان 

َ

ان

ا ہے۔ نبی کریم  کرنے  

ت

جاب ہو  کا شکار  پرستی  مادہ  وہ  تو  ہے  بنا لیتا  اپنی منزلِ مقصود  کو  دنیا  ب 
ب
ان ح

َ

را منبع ہے۔ان

 

تب کا سب سے 

اد نبوی صلى الله عليه وسلم ہے: 

 

 صلى الله عليه وسلم نے شخصیت کی تعمیر اس نہج پر کی کہ دنیا محض ای  عارضی قیام گاہ ہے۔ ارش

ُعَابرِ ُسَبيِلٍُ أَوْ يبٌُ َّكَُغََِ اُكَأنَ نيَْ یُِالدُّ نُْف ُ( 28) ك 

ر۔ "

َ

ا ای  راستہ ب ار کرنے والے مساق  دنیا میں ایسے رہو جیسے تم ای  اجنبی ہو ب 

وہ سامانِ سفر   تو  ر سمجھتا ہے، 

َ

کو مساق ان خود 

َ

ان ب 
ب
کا بہترین علاج ہے۔ ح رکاوٹ  مادہ پرستی کی نفسیاتی   

 

 
یہ حدب

ا  

ت

رت( پر توجہ دیتا ہے، جس سے اس کی شخصیت میں اعتدال پیدا ہوب

َ

و آج )مادی اشیاء( جمع کرنے کے بجائے منزل )اخلاق 

ان کبھی سیر 

َ

رما کر اس کا حل    ہے۔خود غرضی کی بنیاد یہ ہے کہ ان

َ

اندہی ق

 
َ

انی کمزوری کی ن

َ

ا۔ آپ صلى الله عليه وسلم نے اس ان

ت

نہیں ہوب

" میں بتاب ا۔ 

ت

 "قناع

ُُ ُالتُّرَاب  لًَِّ ُإ مَ ُجَوْفَُابنُِْآدَ ُيَمْلأ  نُْمَالٍُلًَبْتَغَىُثاَلثًِا،ُوَلًَ اديَِانُِمِ ُكاَنَُلًِبْنُِآدَمَُوَ وْ ُ( 29) لَ
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اگر ابنِ آدم کے ب اس مال کی دو وادب اں ہوں تو وہ تیسری کی تمنا کرے گا، اور ابنِ آدم کا پیٹ صرف قبر کی مٹی  " 

 "ہی بھر سکتی ہے۔ 

" سے بجھتی   

ت

ذ مال سے نہیں بلکہ "شکر اور قناع ري 

َ

 واضح کرتی ہے کہ مادہ پرستی ای  ایسی آگ ہے جو م

 

 
یہ حدب

انداز   ربیت اس 

ت

ر رہے۔صحابہ کرامؓ کی ت ان حرص کے بجائے موجود پر صاتب

َ

ان ہے۔ شخصیت سازی کے لیے ضروری ہے کہ 

اد بباری تعالیٰ ہے: میں کی گئی تھی کہ وہ اپنی ضرورت کے بباوجود دوسروں کو مقد 

 

 م رکھتے تھے۔ارش

ُُ ُخَصَاصَةٌ ُكاَنَُبهِمِْ وْ ُوَلَ سِهمِْ ُأَنف  لىَٰ ُ( 30) وَي ؤْثرِ ونَُعَ

رجیح دیتے ہیں، اگرچہ وہ خود فاقہ سےہوں۔ " :

ت

  "اور وہ )اہلِ ایمان( اپنی ذات پر دوسروں کو ت

ابو طلحہؓ( کے    میں حاضر ہوا، آپ صلى الله عليه وسلم نے انصار میں سے ای  صحابی )حضرت 

ت

ذم

َ

ای  شخص نبی صلى الله عليه وسلم کی ج

اکہ  

ت

ا اور خود بھوکے رہے ب ا تھا، مگر ان صحابی اور ان کی اہلیہ نے چراغ بجھا دب 

َ

ب اس اسے بھیجا۔ گھر میں صرف بچوں کے لیے کھاب

رین مثال ہے۔ شخصیت کی اصل  ( 31) مہمان پیٹ بھر کر کھا سکے۔  

ت

یہ واقعہ مادہ پرستی کے دور میں "اجتماعی مفاد" کی اعلیٰ ت

کا مکمل خاتمہ کر دیتی ہے۔حضرت   کام آنے میں ہے، جو خود غرضی  رببان کر کے دوسروں کے 

ت

ق کو  خوبصورتی اپنی ضرورت 

 کی طرف ہجرت کی عظیم داستان 

ت

 

َ

حضرت مصعب بن عمیرؓ مکہ کے   ہے۔   مصعب بن عمیرؓ کی زندگی مادہ پرستی سے روحان

ب  
ب
 کہ ح

ت

دب ا، یہاں ی رببان کر 

ت

ب اسلام قبول کیا تو سب کچھ ق
ب

رین نوجوان تھے، جو بیش قیمت لباس پہنتے تھے۔ مگر ح

ت

امیر ت

ب اؤں ڈھانپتی تو سر کھل   اور  ب اؤں کھل جاتے  تو  غزوہ احد میں شہید ہوئے تو کفن کے لیے ای  چھوٹی چادر تھی جو سر ڈھانپتی 

ا۔  

ت

( جاب

ت

 
  :عربی عبارت )حضرت خباب بن ارتؓ کی رواب

جَُ اُرَأْسَه ُخَََ نَ يْ ذَِاُغَطَّ نَّاُإ ِرَةٌ،ُك  ُنمَ لًَِّ ُإ ُيَک نُْلَه  مْ لَ ،ُوَ مَُأ ح دٍ تلَُِيَوْ ٍُق  ُع مَيرْ صْعَبَُبنَْ ُم  نَِّ ُ( 32) ُُتُْرِجْلََهُ إ

ب اس صرف   اور )کفن کے لیے( ان کے  احد کے دن شہید کیے گئے  "بے شک مصعب بن عمیر )رضی اللہ عنہ( 

ب اؤں کھل جاتے   کے  ان  تو  ڈھانپتے  سر  کا  ان  اس سے  ہم  ب 
ب

کہ( ح تھا  یہ  حال  کا  )جس  چادر تھی،  دار چھوٹی  دھاری  ای  

 تھے۔" 

ان    یہ  جاتی ہیں۔  ہو  ہیچ  ایمان کے سامنے  آسائشیں  مادی  ا ہے جہاں 

ت

کرب ر 
 
ظاہ کو  اس تبدیلی  کی  واقعہ شخصیت  یہ 

 کو ہی عزت کا معیار سمجھتے ہیں۔ 

ت

 لوگوں کے لیے سبق ہے جو دول
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رق کا خاتمہ

َ

 خادم اور مخدوم کے ق

ری سکھائی۔   راتب تب کی   

ت

 

َ

ان

َ

ان مادہ پرستی معاشرے میں طبقاتی تقسیم پیدا کرتی ہے، جبکہ سیرتِ نبوی صلى الله عليه وسلم نے 

اد نبوی صلى الله عليه وسلم ہے: 

 

 ارش

ُُ اُيَأكْ ل  مْه ُمِمَّ ي طْعِ ُتَحْتَُيَدِهُِفَلْ وه  َيْدِيک مْ،ُفَمَنُْكاَنَُأَخ  ُتَحْتَُأ ُالله  م  ُجَعَلَه  ان ک مْ خِْوَ ُإ ُ( 33) ه مْ

وہ )تمہارے خادم( تمہارے بھائی ہیں جنہیں اللہ نے تمہارے ماتحت کر دب ا، پس جس کا بھائی اس کے ماتحت ہو،  "

ا ہے۔ 

ت

 "اسے چاہیے کہ وہی کھلائے جو وہ خود کھاب

و   امیر  اور  ہے  کرتی  پیدا  ری 

َ

ب
عاج میں   شخصیت 

 

 
حدب یہ  ہے۔  ری" 

ت

رت تب "احساسِ  را نقصان 

 

تب ای   کا  پرستی  مادہ 

 کے  

ت

ا کہ ام رماب 

َ

ب کے درمیان اس خلیج کو ب اٹتی ہے جو خود غرضی کی وجہ سے پیدا ہوتی ہے۔نبی کریم صلى الله عليه وسلم نے واضح ق
 
غرب

 کی کثرت اور اس کی محبت ہے 

ت

را فتنہ مال و دول

 

اد نبوی صلى الله عليه وسلم ہے: لیے سب سے تب

 

 ۔ ارش

مَال ُ تِىُالْ ُأ مَّ نَْة  ُوَفتِ ةً نَْ ةٍُفتِ ُأ مَّ ُلكِ لِّ نَِّ  ( 34) إ

 کا فتنہ مال ہے۔ "

ت

 کے لیے ای  فتنہ )آزمائش( ہے اور میری ام

ت

ر ام
 
 "بے شک ہ

آزمائش    ای   مال محض  یہ جان لیتا ہے کہ  ان 

َ

ان ب 
ب

کاٹتی ہے۔ ح جڑ سے  کو  رکاوٹ  کی   پرستی 

ت

 
مادب  

 

 
یہ حدب

ا  

ت

جاب بچ  سے  غرضی  خود  اور  ہے  رتتا  تب پر  طور  کے  ضرورت  ای   اسے  بجائے  کے  کرنے  حاوی  پر  اسے شخصیت  وہ  تو  ہے، 

اد نبوی صلى الله عليه وسلم ہے: ہے۔شخصیت سازی میں سکون کا حصول مادی اشیاء سے نہیں بلکہ بباطنی اطمین 

 

 ن سے وابستہ ہے۔ ارش

فْسُِ ُالْغِنىَُغِنىَُالنَّ عَرَضِ،ُوَلَکِنَّ الْ نُْكَثرَْةُِ يْسَُالْغِنىَُعَ  ( 35) لَ

ا( ہے۔ "

َ

ام نہیں، بلکہ اصل امیری )غنا( تو دل کی امیری )نفس کا غنی ہوب

َ

ا سامان کی کثرت کا ب

َ

 "امیر ہوب

کی    اس  ا ہے، 

ت

ہوب پر غنی  طور  کم مگر قلبی  لحاظ سے  مادی  جو شخص  کا بہترین نفسیاتی حل ہے۔  مادہ پرستی   

 

 
یہ حدب

ا ہے۔اسلامی شخصیت کی تعمیر اس  

ت

شخصیت میں حسد، کینہ اور خود غرضی نہیں ہوتی، بلکہ وہ دوسروں کے لیے نفع بخش بن جاب

ان اپنی ذات کے 

َ

 ان

ت

ب ی
ب

 مکمل نہیں ہوتی ح

ت

 ی

ت
ت

اد نبوی صلى الله عليه وسلم ہے: وق

 

  حصار سے نکل کر دوسروں کا بھلا نہ چاہے۔ ارش

ُلنَِفْسِهُِ خَِيهُِمَاُي حِبُّ ُلِِ َّىُي حِبَّ مْ،ُحَت ك  ُأَحَد  ُي ؤْمِن   ( 36)   لًَ

 وہ اپنے بھائی کے لیے بھی وہی پسند نہ  "

ت

ب ی
ب

 )کامل( مومن نہیں ہو سکتا ح

ت

 ی

ت
ت

تم میں سے کوئی اس وق

ا ہے۔ 

ت

 "کرے جو اپنے لیے پسند کرب

اور    ذردی" 
 
"ہ اصول شخصیت میں  یہ  فارمولا ہے۔  ر 

 

موت یہ سب سے  کا  دور کرنے  کو  رکاوٹ  کی  خود غرضی 

ا ہے، جو مادی معاشرے کی بے حسی کا علاج ہے۔ 

ت

 "تعاون" پیدا کرب
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 خلیفہ اول حضرت ابوبکر صدیق رضی اللہ عنہ: ایثارِ کامل 

ب  
ب

 کیا کہ ح

ت

ب
اب

 

ب رکاوٹ "مال کی محبت" ہے۔ صدیقِ اکبرؓ نے  ری 

 

تب مادہ پرستی کی سب سے  شخصیت سازی میں 

رببانی کی ضرورت پڑی تو آپؓ نے  

ت

ب مالی ق
ب
انوی ہو جاتی ہے۔غزوہ تبوک کے موقع پر ح

 

مقصد عظیم ہو تو مادی اشیاء کی حیثیت ب

 میں پیش کر 

ت

ذم

َ

اثہ رسول اللہ صلى الله عليه وسلم کی ج

 

ا۔   اپنے گھر کا کل اب  دب 

مَُ وَسَلَّ هُِ يْ عَلَ ُ الله  َّىُ صَل اللهُِ ُ ول  رَس  لَه ُ فَقَالَُ ُ، عنِْدَه  مَاُ ُ بكِ لِّ بَكٍُْْ َب وُ أ ىَُ َت ُ:أ ُمَاُ»ُ تَُُ يْ قَ ُأَبْ هَْلكَُُِ ُ«لِِ ُُ:قَالَُُ

ُ ُُُأَبْقَيْت  م  ولَهُ ُُاللهَُُُلَه  ُ( 37) وَرَس 

ان سے پوچھا: تم نے اپنے گھر والوں کے لیے کیا چھوڑا؟  " اپنا سب کچھ لے آئے۔ رسول اللہ صلى الله عليه وسلم نے  ابوبکرؓ 

 "انہوں نے عرض کیا: میں نے ان کے لیے اللہ اور اس کے رسول )کی محبت( کو چھوڑا ہے۔ 

 ہی تحفظ کا ذریعہ ہے۔ شخصیت میں توکل اور ایثار   

ت

ا ہے کہ دول

ت

یہ عمل مادہ پرستی کے اس تصر کو ب اش ب اش کرب

 کا یہ درجہ خود غرضی کو جڑ سے ختم کر دیتا ہے۔ 

 خلیفہ دوم حضرت عمر فاروق رضی اللہ عنہ: سادگی اور احتسابِ نفس

اقتدار اور مال اکثر شخصیت میں تکبر پیدا کرتے ہیں۔ فاروقِ اعظمؓ نے خلافت کے بباوجود مادی آسائشوں کو ٹھکرا  

 کر سادگی کی مثال قائم کی۔ 

بباری   بباری  اور سواری پر  ب آپؓ بیت المقدس کی چابی لینے تشریف لے گئے، تو آپ کے لباس پر کئی پیوند تھے 
ب

ح

 اپنے غلام کے ساتھ بیٹھ رہے تھے۔ 

ُِمَاُأَعَزَّناَُاللهُ  زَُّبِغَيرْ ُالْعِ مَهْمَاُنطَْل ب  سِْلََمِ،ُفَ ُباِلْْ ُقَوْمٍُفَأعََزَّناَُالله  اُأَذَلَّ نَّ َّاُك  نِ ُُُُإ نَاُالله  ُ( 38) بهُِِأَذَلَّ

ہم ای  ذلیل قوم تھے، اللہ نے ہمیں اسلام کے ذریعے عزت دی۔ اب اگر ہم اس )اسلام( کے علاوہ کسی اور  "

ذیں گے تو اللہ ہمیں دوببارہ ذلیل کر دے گا۔ 

 َ

( میں عزت ڈھوي

ت

 
 "چیز )مادب

ا ہے۔ آپؓ نے واضح   

ت

 کو سمجھا جاب

ت

یہ قول مادہ پرستی کی اس سماجی رکاوٹ کا حل ہے جہاں "عزت" کا معیار دول

ان و شوکت میں نہیں۔ 

 

 کیا کہ شخصیت کی اصل عزت تقویٰ اور ایمان میں ہے، مادی ش

 خلیفہ سوم حضرت عثمان غنی رضی اللہ عنہ: سخاوت اور حیاء 

اپنا مال انفرادی عیش کے بجائے    کی دلدل سے کوسوں دور تھے۔ آپؓ نے 

ت

 
بباوجود مادب آپؓ "غنی" ہونے کے 

 اجتماعی فلاح کے لیے وقف کیا۔ 
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ِ رومہ(  ر

 

ب
ذ کر مسلمانوں کے لیے   :واقعہ )ب ري 

َ

تو آپؓ نے ای  یہودی سے کنواں ج ب انی کی قلت ہوئی  مدینہ میں 

 وقف کر دب ا۔ 

ُُ هَاُع ثْمَان  ،ُفَحَفَََ ُالجَنَّة  ُفَلَه  ومَةَ ُبئِْرَُر  فَََ ُ( 39) مَنُْحَ

 ہے۔ پس عثمانؓ نے اسے  " :

ت َ

ب
ذے( اس کے لیے ج ري 

َ

ِ رومہ کھودے )ج ر

 

ب
ا:( جو شخص ب رماب 

َ

)نبی صلى الله عليه وسلم نے ق

ذ کر وقف( کر دب ا۔  ري 

َ

  ")ج

ہے۔   را  تب استعمال  لیے  کے  غرضی"  "خود  کا  سرمائے  بلکہ  را نہیں،  تب ا 

َ

ہوب دار  سرمایہ  کہ  ہے  ا 

ت

کرب  

ت

ب
اب

 

ب عمل  یہ 

ا ہے۔ 

ت

 معاشرتی ہم آہنگی پیدا کرب

َ

 شخصیت میں سخاوت کا یہ رن

 خلیفہ چہارم حضرت علی المرتضیٰ رضی اللہ عنہ: زہد اور فقرِ اختیاری .

حضرت علیؓ کی زندگی مادہ پرستی کے خلاف ای  مضبوط ڈھال تھی۔ آپؓ نے خلافت کے دور میں بھی جو کی روٹی  

ر دیوار کو گرا دینے والی تھی۔ آپؓ کی زندگی کا یہ منظر، جو  
 
رجیح دی۔ حضرت علیؓ کی شخصیت مادہ پرستی کی ہ

ت

اور سادہ زندگی کو ت

اگرد ضرار نے امیرِ معاویہؓ کی محف 

 

  میں بیان کیا، شخصیت سازی کے لیے ای  مکمل درس ہے۔ آپ کے ش

هُ  ُوَغَارَتُْن ج وم  ج وفَه  ُس  يْل  ُأَرْخَىُاللَّ ُوَقَدْ هِ یُِبَعْضُِمَوَاقفِِ ُف ه  قَدُْرَأَيْت  ىَُلَ ُتَعَال ُباِللهِ یُُُُِفَأشَْهَد  ُف وَقَدُْمَثَلَ

ِّیُ أنَ فَکَ حَزيِنُِ الْ ُ ب كاَءَ يَبْكیُِ وَ ليِمُِ السَّ لَُ م  مَلْ تَ ُ مَل  تَمَلْ يَ لحِْيَتهُِِ لىَُ عَ قَابِضًاُ ابهُِِ ول ُُُمِحَْْ يَق  ُ ه  ُُُُ:أَسْمَع  یِ َب أ اُ د نيَْ يَاُ اُ د نيَْ يَاُ

مُْ فَع  فيِكِ،ُ یُِ ل رَجْعَةَُ لًَُ ثلَََثًا،ُ كُِ بَتتَُّ قَدُْ غَيرْيِ،ُ يُ ِّ هَاتَُغَ  هَيْ هَاتَُ هَيْ قْتِ،ُ تَشَوَّ یُِ ب أَمُْ كُُِتَعَرَّضْتُِ وَعَيْش  ُ قَصِيرٌ ر كُِ

ُالزَّادُِوَُ ةِ نُْقلَِّ ،ُآهُِمِ كُِكَبيِرٌ ُوَخَطَ  قيِرٌ يقِ۔ُحَ ِ ُوَوَحْشَةُِالطَّ فََِ ُالسَّ  ( 40) ب عْدِ

ب  "
ب

پس میں اللہ تعالیٰ کی گواہی دے کر کہتا ہوں کہ میں نے انہیں )حضرت علیؓ کو( بعض مقامات پر دیکھا کہ ح

اور ستارے ڈوب چکے تھے، وہ اپنے محرابِ عبادت میں اپنی داڑھی مبارک کو پکڑے   ا دیے تھے 

 

رات نے اپنے پردے لٹ

ہوا تڑپتا ہے  ڈسا  کا    

َ

اس طرح تڑپ رہے تھے جیسے ساب )ضرار کہتے  ہوئے  رو رہے تھے۔  ان کی طرح 

َ

ان اور کسی غمزدہ   ،

ہیں( گوب ا میں اب بھی انہیں یہ کہتے ہوئے سن رہا ہوں: 'اے دنیا! اے دنیا! کیا تو میرے سامنے بن سنور کر آئی ہے؟ ب ا تجھے  

اور کو جا کر دھوکہ دے۔ میں نے تجھے تین طلاقیں دے دی   اطہ  میرا اشتیاق ہے؟ دور ہو، دور ہو! کسی 

َ

ب ہیں )تجھ سے قطعی 

را ہے۔  

 

اور تیرا خطرہ بہت تب توڑ لیا ہے(، جن کے بعد رجوع کی کوئی گنجائش نہیں۔ تیری عمر مختصر ہے، تیری زندگی حقیر ہے 

 کا کیا بنے گا 

ت  

 اور راستے کی وح

ت

 "ہائے! زادِ راہ کی کمی، سفر کی طوال

ان دنیا کو اپنے دل سے نکال دیتا ہے، تو وہ  

َ

ب ان
ب

یہ قول شخصیت کو مادی کشش سے آزاد کرنے کا پیغام دیتا ہے۔ ح

اپنی زندگیوں   ا ہے۔نواسہ رسول صلى الله عليه وسلم نے 

ت

ر ہوب

َ
 

فات پر   کے درجے 

ت

 

َ

ان

َ

ان آزاد ہو کر سچی  اور خود غرضی کی قید سے  حرص 
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رببانی دینا ہی شخصیت کی معراج ہے۔ 

ت

اور جان کی ق مادی اقتدار   کیا کہ حق کی خاطر 

ت

ب
اب

 

ب  کی وحدت   سے 

ت

امام حسنؓ نے ام

رمائی۔ 

َ

 اور مسلمانوں کا خون بہنے سے بچانے کے لیے خلافت سے دستبرداری اختیار ق

ِينَُ سْلمِ يمَتَينُِْمِنَُالم  تَينُِْعَظِ ُفئَِ ُبهُِِبَينَْ ُأَنُْي صْلحَِ ُاللهَ عَلَّ دٌ،ُوَلَ ُ( 41) ابْنِىُهَذَاُسَيِّ

رے گروہوں میں صلح کروا دے  "

 

دو تب اللہ اس کے ذریعے مسلمانوں کے  اور امید ہے کہ  میرا یہ بیٹا سردار ہے، 

 "گا۔ 

ذاتی مفاد کو     کی انتہا ہے( کے خلاف عظیم سبق ہے۔ آپؓ نے 

ت

 
کا یہ عمل "اقتدار کی ہوس" )جو مادب امام حسنؓ 

رببان کر کے شخصیت سازی کا ای  نیا رخ پیش کیا۔معرکہ کربلا میں امام حسینؓ نے مادی قوت کے سامنے سر  

ت

اجتماعی امن پر ق

رببا 

ت

ق کی  دی۔آپؓ  رجیح 

ت

ت کو  کی  جھکانے کے بجائے شہادت  "ایمان"  اور  "اصول"  کی تعمیر میں  یہ سکھاتی ہے کہ شخصیت  نی 

ری حد ہے۔ 

َ

ا ایثار کی آج

َ

ذرانہ پیش کرب

َ َ

ادہ ہے۔ خود غرضی کے دور میں اپنی جان کا ي  اہمیت مادی زندگی سے کہیں زب 

  نتائج

کمزوری نہیں  اخلاقی  ای  فکری بحران ہے، محض  بیزاری  ب اکستانی معاشرے میں  ۔ دین  کہ  ہوا  واضح  تحقیق سے 

ذ   ري 

َ

ذ سیکولر فضا نے م ذي  دین سے دوری صرف عبادات کی کمی کا مسئلہ نہیں بلکہ ای  گہرا فکری و نظرب اتی انحراف ہے، جسے جب

 منتشر  

ت

 
ب ر

َ

ب کو “آفاقی حقیقت” کے بجائے “اختیاری انتخاب” بنا دینے سے شخصیت کی فکری مرک
 
 دی ہے۔ مذہ

ت

 
تقوب

الحاد کی طرف مائل کرتی  ہو   اور  اداروں میں اسلامی تعلیمات کی عدم واقفیت نوجوانوں کو فکری تشکی  ذ تعلیمی  ذي  گئی ہے۔جب

بنا لیتے ہیں۔  آسانی سے جگہ  تو منفی نظرب ات  ہو  خالی  دینی علم سے  ب ذہن مثبت 
ب

و  ہے۔ ح روحانی  کی   پرستی شخصیت 

ت

 
مادب

ان کو ۔  اخلاقی بنیادوں کو کمزور کرتی ہے 

َ

کی دوڑ میں مبتلا کر دیتی   ”Having“ کے بجائے  ”Being“ مادہ پرستی ان

ا  

ت

جاب کا شکار ہو  اور بے چینی  رد خود غرضی 

َ

ق اور  داری ختم ہو جاتی ہے،  اور اجتماعی ذمہ  ذردی، 
 
ایثار، ہ ہے، جس کے نتیجے میں 

ا ہے ہے۔ 

ت

انداز ہوب ر 

 

ات پر  ات 

َ

کا کردار معاشرتی رجحاب اور لادینیت  ۔ اشرافیہ   

ت

 
ب معاشرے کی قیادت خود عملی طور پر مادب

ب
ح

جاتی ہے۔  پڑ  کمزور  ساکھ  کی  دین  بھی  عوام میں  تو  کرے  اختیار  ہے کو  ا 

ت

کرب راہم 

َ

ق جامع حل  ای   ربیت 

ت

ت منہجِ  ۔  نبوی صلى الله عليه وسلم 

، ایثار اور اخوت جیسے اصول وہ بنیادیں ہیں جو شخصیت  

ت

، قناع

ت

افع، استقام

َ

سیرتِ نبوی صلى الله عليه وسلم میں ایمان کی حلاوت، علمِ ب

 کے غلبے سے محفوظ رکھتی ہیں۔ 

ت

 
اور مادب اار 

 

ش

ت

ی

َ

پ
ا حضرت مصعب بن عمیرؓ،  ۔ صحابہ کرامؓ کی زندگیاں عملی ماڈل ہیں   کو فکری 

اور ائمہ اہل بیتؓ کی زندگیاں اس ببات کا واضح ثبوت ہیں کہ ایمان پر   حضرت ابوبکرؓ، حضرت عمرؓ، حضرت عثمانؓ، حضرت علیؓ 

رغیبات پر غالب آ سکتی ہے۔ 

ت

 مبنی شخصیت مادی ت
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ات

 

  سفارش

ربیت کا انضمام 

ت

 : تعلیمی نصاب میں دینی و اخلاقی ت

مربوط   ساتھ  کے  و م 
عل
ذ  ذي  جب کو  علم  دینی  جو  جائے  کرواب ا  متعارف  نصاب  ایسا  میں  اداروں  اور تعلیمی  جامعات 

اکہ طلبہ فکری تشکی سے محفوظ رہ سکیں۔ 

ت

 کرے، ب

ا 

َ

ربیت کو عملی ماڈل کے طور پر اپناب

ت

 : نبوی صلى الله عليه وسلم منہجِ ت

 اور ایثار جیسے نبوی اصولوں کو عملی سرگرمیوں،  

ت

، قناع

ت

ربیت کے نظام میں ایمان کی حلاوت، استقام

ت

تعلیم و ت

امل کیا جائے۔ 

 

ر کے ذریعے ش

َ

 ورکشاپس اور کردار سازی پروگرام

روغ 

َ

 : علمی و فکری مکالمے کا ق

اور مدلل   پر تنقیدی  ذ نظرب ات  ذي  جب اور  ، سائنس  ب
 
وہ مذہ قائم کیے جائیں جہاں  ر 

َ

فورم ایسے  نوجوانوں کے لیے 

ب کو “کمزور انتخاب” کے بجائے “معقول حقیقت” کے طور پر سمجھا جا سکے۔ 
 
اکہ مذہ

ت

 گفتگو کر سکیں، ب

 

  

 
 

 : رول ماڈلز کی تشکیل اور پ

اکہ نوجوانوں کو عملی نمونے میسر آئیں۔ 

ت

ذ انداز میں پیش کی جائیں ب ذي   صحابہ کرامؓ اور سلف صالحین کی زندگیاں جب

 اور ایثار کی تعلیم 

ت

 پرستی کے مقابلے میں قناع

ت

 
 : مادب

دیں، مثلاً   روغ 

َ

ق کو  اجتماعی بھلائی  اور  ِ خلق 

ت

ذم

َ

ج سادگی،  جو  دیے جائیں  رتیب 

ت

ت ر 

َ

پروگرام ایسے  پر  معاشرتی سطح 

ا۔ 

َ

ذمات، اور زکوٰۃ و صدقات کے شعور کو عام کرب

َ

 سوشل ویلفیئر، رضاکارانہ ج

ا کا مثبت کردار   : میڈب 

اور سادہ طرزِ    

ت

 

َ

اور نمود و نمائش کے بجائے اخلاقی اقدار، روحان ا کو چاہیے کہ وہ مادہ پرستی  اور سوشل میڈب  ا  میڈب 

روغ دے۔ 

َ

 زندگی کو ق

 ؛ اشرافیہ اور قیادت کی اصلح 

کا   ان  کیونکہ  مثال پیش کرے،  کی عملی  اقدار  اخلاقی  و  دینی  طرزِ عمل سے  اپنے  وہ  کہ  کو چاہیے  قیادت  معاشرتی 

ا ہے۔ 

ت

ر انداز ہوب

 

 ات

ت

ِ راس اہ ر  کردار عوام کے رویوں پر تب

 ٭٭٭ ٭ ٭٭٭ ٭ 
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